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למעריך

(1)

לפניך דגם תשובות. הנבחן רשאי להשיב תשובות שונות, ובלבד שיהיו מוכחות ומנומקות.

(2)

הערכת הבחינה נעשית באמצעות מסופון. לכל שאלה ניתן ציון באחוזים מ-0% עד 100%, והמסופון מחשב בעצמו את ציון השאלה בנקודות. בשאלות המתחלקות לסעיפים [המצוינים במפורש בבחינה] יש לראות בכל סעיף שאלה נפרדת, כלומר על המעריך לתת ציון לסעיף באחוזים מ-0% עד 100%. המסופון יחשב בעצמו את הציון הכללי לשאלה.

אם הסעיף עצמו מתחלק לתת-סעיפים, על המעריך לחשב בעצמו מהו החלק היחסי באחוזים של התת-סעיף בסעיף. לדוגמה: בשאלה 12 יש שלושה סעיפים. על התלמיד לענות על שניים מהם. המעריך צריך לתת ציון מ-0% עד 100% לכל סעיף. סעיף א מתחלק לשני תת-סעיפים [(1) ו-(2)]. הראשון שווה 50% והשני 50%. אם המעריך חושב שלתשובת הנבחן בתת-סעיף (1) מגיעים 40% ולתשובתו בתת-סעיף (2) – 20%, עליו להקיש במסופון: 60%. המסופון יחשב בעצמו את הציון בנקודות של סעיף א בשאלה 12.

בשאלון זה ארבעה פרקים. מטרות השאלות הן כדלהלן:

בפרק הראשון – לבדוק את יכולת הנבחן לנתח טקסט מקראי שלא נלמד, על ביטוייו ומשמעויותיו (מסריו), בהקשרם, ובניתוחו להשתמש במיומנויות שרכש במהלך לימודיו.

בפרק השני – לבדוק את יכולת הנבחן להבין תוכן של מאמרי מחקר בנושא מקראי, וליישם את תפיסותיהם על קטעי מקרא רלוונטיים, וכן לעסוק בנושא חתך המשתרע על פני קטעים מסוגים שונים.

בפרק השלישי – לבדוק את יכולת הנבחן לפרש ולנתח טקסט נלמד; להראות בקיאות בדרכי ביאור של מפרשים שונים, מודרניים ומפרשי ימי הביניים, להשוות את הטקסט אל טקסטים חוץ-מקראיים מתחומים נלווים ומסוגות שונות, וליישם מיומנויות ומידע שהתלמיד אמור היה לרכוש על פי תכנית הלימודים (כולל מבוא למקרא, טעמים ויישומם בפירוש טקסט).

בפרק הרביעי – בדיקת יכולת הנבחן, כמו בפרק השלישי, אבל על קטעים קצרים.

בכל פרקי הבחינה התלמיד אמור להתבונן בטקסט המקראי מנקודות מבט שונות ולהפעיל שיפוט ערכי הנוגע לכתוב. בשאלות שבהן הנבחן מתבקש לבסס את דבריו על הכתוב יתקבלו ציטוטים, פרפרזות על הציטוטים וציוני פסוקים (אם הציטוט הרלוונטי הוא פסוק שלם).

להלן דגם התשובות, אשר כאמור הוא דגם בלבד. אם נבחן מעלה תשובות נכונות שאינן מצויות בדגם, יש לקבלן על פי שיקול הדעת של המעריך.

פרק ראשון

על הנבחן לענות על שלוש מהשאלות 1-4: על שאלה 1 (חובה) ועל שתיים מהשאלות 2-4.

שאלה 1 (חובה)

א.
שני סוגי העבדים הם: עבד עברי, עבד נכרי.

ב.
יש לציין שלושה מן ההבדלים האלה:

· יש איסור להעביד את העבד העברי עבודת עבד (או: עבודת פרך), בניגוד לעבד הנכרי.
· העבד העברי משתחרר ביובל, והעבד הנכרי – לא [הוא עובר בירושה לבניו של בעליו].
· העבד העברי נמכר לעבדות [ביוזמתו], בניגוד לעבד הנכרי שנקנה להיות עבד [על ידי האדון].
· העבד העברי הוא במעמד של שכיר ותושב, בניגוד לעבד הנכרי שהוא במעמד של עבד.
הערה למעריך: יתקבלו ציטוטים של קטעי הפסוקים המתאימים.

שאלה 2

א.
הסתירה היא: לפי ויקרא העבד העברי חייב להשתחרר ביובל, לפי דברים העבד העברי יכול לבחור להישאר עבד לעולם.

ב.
רבותינו עונים כי במושג "לעולם" מתכוונים לזמן הארוך ביותר במועדי ישראל, וזוהי למעשה שנת היובל.

שאלה 3

א.
הנימוק הוא "כי עבדי הם" – כל בני ישראל הם עבדי ה', ולא עבדים לבני אדם אחרים.


אזכור יציאת מצרים מחזק טענה זו, שכן ה' שחרר את ישראל מהעבדות במצרים [לכן ישראל כפופים רק לו].

ב.
כפי שנאמר בסעיף א, העבדים משתחררים משום שהם שייכים לה'. כך גם הקרקעות אינן יכולות להימכר לצמיתות, לתמיד, אלא חוזרות לבעליהן בשנת היובל, משום שהן שייכות לה' "כי לי הארץ" (פסוק 23).

שאלה 4

א.
העיקרון המשותף הוא: בשתי הדוגמאות מדובר בעבודות מיותרות, שלא לצורך, רק כדי להתעלל בעבד.

או: אין להטיל על העבד עבודה מיותר / לשם התעללות.

ב.
לפי שמות, עבודת פרך היא עבודה קשה ומאומצת.

פרק שני

על הנבחן לענות על אחת מהשאלות 5-10.

שאלה 5 ירושלים במקרא:

א.
יש לציין שניים מן ההבדלים האלה:

· על פי האמונה הישראלית (המתבטאת בתפילת שלמה), למקדש אין תפקיד פולחני, אלא הוא בית תפילה בלבד. זהו אמצעי שדרכו המאמץ פונה אל אלוהיו בתפילה ומבקש את בקשותיו.
· על פי האמונה הישראלית המקדש אינו מקום מושבו של האל ואינו יכול להכיל את האל [פסוק 27], בניגוד לאמונה האלילית הרואה במקדש את ביתו של האל ושל פסלו.
· למקדש הישראלי אין שורש קוסמי – אין משהו טבוע במקדש ומקומו, אלא ירושלים היא העיר שנבחרה, והמקדש נבנה לפי צו האל.
ב.
שלושת המצבים הם:

· געגועים מרחוק: בפסוק 3 המשורר מביע כאב בגלל ריחוקו מאלוהים, אך גם שמחה בגלל אהבתו לאל. הגעגועים הם של הנפש ושל הגוף גם יחד. עצמתם נובעת מהיות האל אל חי ולא אידאה מופשטת.
· עלייה לרגל: בפסוקים 7-8 מתוארים העולים ההולכים ממקום למקום לקראת האל שבציון. בהליכתם העולים שואבים כוח מן המטרה שאליה הם הולכים.
· הימצאות בבית ה': בפסוק 11 מתוארת השמחה שבהימצאות בבית ה' – יום אחד בחצרות ה' משול לאלף ימים במקומות אחרים.
ג.
לפי ישעיה, הקשר מתבטא בכך שעיוות הצדק והמשפט הביא לחורבן העיר, וכאשר יטהר ה' את העיר וישיב אליה את הצדק והמשפט – רק אז תיגאל העיר.

גם לפי מיכה, הקשר מתבטא בכך שעיוות הצדק והמוסר יגרום לחורבן העיר.

ד.
(1)
הקבוצות הן (יש לציין שלוש): יהודה; יושבי ירושלים; ישראל הקרובים; ישראל הרחוקים.


(2)
דניאל מבקש שה' יסלח לירושלים או: יושיע את ירושלים (פסוק 16) ויאיר את פניו על מקדשו השומם (פסוק 17).

הנימוק: כדי שהעם לא יהיה לחרפה מול שאר העולם (פסוק 16). או: כדי ששם ה' לא יחולל, משום ששמו נקרא על העיר (פסוק 19).

שאלה 6 הסיפור המקראי:

א.
(1)
הסטיות בסצנת דפוס האירוסין של יצחק:

· יצחק בולט בהיעדרו, והאירוסין מוסדרים על ידי שליח.
· זו סצנת האירוסין היחידה שבה הנערה שואבת מים מהבאר.

(2)
מטרת השינוי הראשון: לסמל את אופיו הפסיבי של יצחק בעתיד.

מטרת השינוי השני: להדגיש את פעלתנותה ויוזמתה של רבקה, שתנקוט יוזמה גם מאוחר יותר בהשגת הברכה ליעקב.

ב.
(1)
הפרטים המעידים שמצב דוד קשה יותר (יש לציין שניים):

· שמעי מקלל / זורק אבנים – לא מסתפק בלעג כמו הנערים.
· דוד בוכה והולך יחף.
· דוד מתמודד מול מבוגר, ואילו אלישע – מול ילדים.

(2)
פרטים אלה מדגישים את הפער בין התגובות: דוד שומר על איפוק למרות מצבו הקשה יחסית, ואילו אלישע מגיב באלימות.

ג.
*
עוד לפני ההמלכה של שאול הוא מתואר כאדם גבוה או בעל תכונות אופי חיוביות: "משכמו ומעלה גבה מכל האם" (ט', 2). תיאור זה בא להבליט את התאמתו של שאול למלוכה, והוא בא לידי ביטוי גם בדברי שמואל באמרו "אין כמהו בכל העם" (פסוק 24). או: תיאור זה מדגיש את צניעותו – למרות מראהו (או: אופיו) המרשים הוא נחבא אל הכלים.

*
גליית הפלשתי מתואר בפסוקים כבעל ממדים גופניים אדירים (פסוק 4), וכן מתוארים לבושו וציודו – כבדים ועשויים ממיטב המתכות. הופעתו המפחידה בצירוף דבריו גורמים לבהלה במחנה ישראל (פסוק 11). תיאור זה מדגיש את עוצמת ניצחונו של דוד, שנלחם בעזרת הקלע בלבד.

ד.
(1)
-
תיאור איוב כ"תם וישר" (פסוק 1) מראה שהייסורים היו ניסיון, ולא עונש על חטאיו. או: התיאור מסביר מדוע עורר את חמת השטן, שרצה להוכיח כי בעצם איננו כה צדיק.

-
תיאור רכושו הרב (פסוק 3) מדגיש את גודל הפגיעה בו, כאשר כל הרכוש אבד.

(2)
בפסוק 34 מסופר שדוד היה רועה צאן, מה שמדגיש שהוא אינו מנוסה במלחמה, ולכן אינו מסתדר עם כלי הנשק (פסוק 39) ומסתפק ב"כלי הרועים" שלו (פסוק 40). כמו כן, סיפור ניצחונו על הארי והדוב (פסוק 36) מדגיש שדוד בוטח בה' ורואה כל ניצחון שלו כניצחון של אלוהים, ולכן בהמשך הסיפור הוא יראה את ניצחונו על גלית כניצחון של אלוהים (פסוק 45 והלאה).

שאלה 7  מנהיגות ומנהיגים במקרא:

א.
(1)
לפי פשט הכתוב, משה אכן מת ונקבר במקום לא ידוע. לפי סברה אחרת, שנשמעת כבר אצל חז"ל, משה לא מת אלא עלה לשמים. כך סבור גם יוסף בן מתתיהו, ותומך בכך סיפור אליהו.


(2)
ליוונשטאם תומך בסברה כי משה אכן מת.

נימוקו: בסיפור עצמו כתוב במפורש שמשה נקבר, וגם זאת לא על ההר אלא בגיא, כדרך בני אדם רגילים. מדגיש את היותו בשר ודם.

ב.
(1)
יש לציין שניים מן המאפיינים האלה:

· מלכות דוד וזרעו היא נצחית – היא ניתנה לו לעולם.
· מלכות דוד ניתנה כמתנה לעם ישראל.
· הערך הדתי של מלכות דוד קשור לעיר דוד = ירושלים.
· מלכות דוד מסמלת את שלטון ישראל, שלטון עם ה' ועל ידי זה – את שלטון ה' עלי אדמות.
· מלכות דוד מתקשרת באמונה המשיחית (המשיח יהיה בן דוד).
(2)
המלוכה דומה לכהונה בכך שבשתיהן התפקיד עובר בירושה.

ג.
(1)
שני סוגי המנהיגות: נביא; מלך. העימות ביניהם פרץ משום שהנביא האשים את המלך שהוא סומך על כוחו, ואינו נשען על ה'. ביסוס: חנני הראה טוען שהמלך אסא נשען על מלך ארם ולא על ה' (פסוק 7).

(2)
בירמיה, כ"ב התוכחה של הנביא היא מוסרית-חברתית – הוא מאשים את המלך בעוולות מוסריות.

ד.
*
העם נמצא במצוקה: מדיין ועמלק פושטים על הארץ, משחיתים את היבול ואינם מאפשרים לישראל לזרוע יבול [העם נאלץ לחפש מקומות מסתור ולהחביא שם את היבול]. בעקבות זאת העם זועק לה' (ו', 1-10).

*
גדון ממונה להיות המושיע באמצעות מלאך ה' (ו', 11-24).

*
גדעון מקבל הוכחה מהאל כי הוא נבחר על ידו, ובכך מוכיח שניצחונו בקרב יהיה למעשה ניצחונו של ה' (ו', 36-40).

שאלה 8 דמות האדם במקרא:

א.
(1)
לדעת מ' ויינפלד, בביטוי "בצלם אלוהים" מתכוונים לדמיונו של האדם לאל בצורתו החיצונית. לדעת רמב"ם, האדם דומה לאל מבחינת הבנתו השכלית.


(2)
לרמב"ם יש קושי בהצגת אלוהים כבעל דמות גשמית.

ב.
(1)
במזרח הקדום רווח רעיון קנאת האלים – מכיוון שהאלים קינאו באדם הם הגבילו את חירותו.


(2)
לפי המקרא תופעה זו היא בסיס הקיום של האדם. האדם כפוף לאל ולרצון האל, ואם הוא יעבור את הגבול, הוא ייהרס.



כך למשל בסיפור גן עדן (בראשית, ג') – הנחש מסמל את הפיתוי להתעלם מהגבולות, לנצל את החופש ולעבור את התחום המפריד בין האדם לאל. בכך שהאדם אכל מהפרי הוא רכש דעת אך הרס את שלמותו ואת עצמו – הוא קיבל עונשים וגורש מגן עדן.

ג.
*
איוב קובל על האי-צדק שבהנהגת העולם, ומגיע למסקנה שהאל אחראי לאי-סדרים שבעולם. לאומת זאת, משורר תהלים משבח את מידות הצדק והרחמים של האל (פסוק 17). מידת הצדק של האל ניכרת ביחסו לרשעים: הוא מעניש אותם על רשעתם (פסוק 20), וביחסו לצדיקים: הוא שומר על אוהביו ומושיע אותם (פסוקים 17-20). המשורר משבח את האל על הדרך שבה הוא מנהיג את עולמו.

ד.
(1)
החוק בדברים מחמיר יותר: העונש הוא מוות ללא פשרות, ואילו בחוק חמורבי ניתנת אפשרות לבעל להחיות את אשתו ולמלך להחיות את הבעל.


(2)
לפי הכתוב בפסוק זה חוק הניאוף נחשב חטא כלפי ה' ("מחטו לי").

שאלה 9 החקלאות במקרא:
א.
(1)
הנימוק: בהמת המשא של האבות הייתה חמור ולא גמל, מכאן שהם לא חצו את המדבר אלא נדדו בשוליו ולאורך דרכים ראשיות [כי חמורים חייבים להימצא בקרבת מקורות מים ואינם מסוגלים לנדוד במדבר כמו גמלים].


(2)
הפסוק מתאר את העושר של אברהם ומזכיר גם גמלים. יסוד זה הוא אנכרוניסטי, כי הבעלות על הגמר והשימוש בו היו נפוצים רק מהמאה ה-11 ואילך.


או: בפסוק מוזכר בקר / כסף וזהב. אלה יסודות אנכרוניסטיים, הזכרת הבקר או הכסף והזהב לקוחים ממציאות מאוחרת יותר.

ב.
(1)
יש לציין שתיים מן הדוגמאות האלה:

· שמות החג: פסח, חג המצות, חג חודש האביב.
· אכילת קרבן הפסח בבית או במקדש.
· זריקת הדם על המשקוף [רק בשמות].
· שה לעומת צאן או בקר.
· הכנת הקרבן צלוי או מבושל.
(2)
לדעת סולה, אין סתירה בין מקורות התורה השונים, אלא החג נחוג בצורות שונות על ידי קבוצות שונות בעם (בו בזמן), שכללו מנהים ומרכיבים שונים של החג, ורק בשלב מאוחר התמזגו מרכיבים אלו למסגרת של חג אחד [זאת בניגוד לחוקרים אחרים הטוענים שהיו שני חגים שונים: חג קרבן פסח של הרועים וחג המצות של החקלאים].

ג.
(1)
ההשקיה בארץ-ישראל תלויה רק במטר השמים, לעומת ההשקיה במצרים שהיא השקיית שלחין ואינה תלויה רק בגשם (מסתמכת על נהר הנילוס).


(2)
התפיסה המובעת בכתוב היא שמטר השמים תלוי ברצון האל, שמתנה אותו בהתנהגות העם: אם העם ישמור את מצוות האל, יינתן המטר להשקיה, ואם לא – לא ירדו גשמים.

ד.
(1)
החטא: ריכוז קרקעות או: גזלת קרקעות בידי העשירים.


(2)
שני העונשים:

· ישעיה מנבא שהארץ תהיה שממה (פסוק 8).
· ישעיה מנבא שהשדות והכרמים יניבו יבול דל (פסוק 10).
שאלה 10

נושא מסכם ייחודי.

פרק שלישי

על הנבחן לענות על שתיים מהשאלות 11-15.

שאלה 11

א.
(1)
נימוק מוסרי: "הן אדני לא ידע אתי מה בבית" (פסוק 8); "וכל אשר יש לו נתן בידי" (פסוק 8); "איננו גדול בבית הזה ממני ולא חשך ממני מאומה כי אם אותך" (פסוק 9) – פוטיפר סמך על יוסף והפקיד בידיו אחריות רבה, ואין זה הגון לבגוד באמונו ולקחת את אשתו.



נימוק דתי-אמוני: "וחטאתי לה'" (פסוק 9) – הניאוף נחשב לחטא גם כלפי ה'.


(2)
יש לציין שלושה מן הפרטים האלה:

· "יפה תאר ויפה מראה" (פסוק 6).
· יוסף עמד יום יום בפיתוי שלא לשכב אתה (פסוק 10).
· מצא חן בעיני שר בית הסוהר (פסוק 21).
ב.
מן הכתובים אפשר ללמוד כי חיי יוסף מאופיינים בעליות ובירידות.


בפרק ל"ז, 24-28 מצבו של יוסף בכי רע – הוא נזרק לבור על ידי אחיו ואחר כך נמכר לישמעאלים. מכאן הוא מצליח לעלות, הוא מגיע למצרים, נמכר לפוטיפר ומצליח שם (ל"ט, 1-2), ונראה שמצבו השתפר.


בסוף פרק ל"ט יוסף שוב בירידה – הוא מואשם בניאוף אף על פי שלא חטא, ונזרק לבית הסוהר. אולם גם משם הוא מצליח לעלות – הוא מוצא חן בעיני שר בית הסוהר (ל"ט, 23) [ובהמשך מוצא חן בעיני פרעה ומועלה לתפקיד בכיר במצרים].

ג.
(1)
לפי ספורנו – פוטיפר כעס על אשתו.



לפי ראב"ע – פוטיפר כעס על יוסף.


(2)
לפי ספורנו, פוטיפר כעס כי אשתו הרגיזה אותו בטענתה שהוא האשם בכך שיוסף נטפל אליה, או: כי לא האמין לעלילה של אשתו – הוא סמך יותר על מהימנותו של יוסף.

שאלה 12

א.
(1)
הקריטריון: מרחק מעם ישראל או: השתייכות לשבעת עמי כנען.



את תושבי הערים הרחוקות, שאינם נמנים עם עמי כנען – אין להחרים (פסוק 15), ואת תושבי הערים (הקרובות) של עמי כנען – יש להחרים (פסוק 16).


(2)
הנימוק: קרבה של עמים זרים לישראל עלולה להסית את ישראל לעבוד עבודה זרה (פסוק 18).

ב.
(1)
על פי רמב"ם, גם במלחמת רשות וגם במלחמת מצווה חייבים לקרוא לשלום.


(2)
לפי פסיקתו של רמב"ם בכל מקרה יש לקרוא לשלום, בניגוד לכתוב שלפנינו שמבחין בין עמי כנען לשאר העמים, וטוען שיש לקרוא לשלום רק לעמים הרחוקים. או: פסיקתו שונה באמרו שגם במקרה של ערי כנען (שמלחמה בהן היא מלחמת מצווה) צריך לקרוא לשלום לפני שנלחמים בהן.

ג.
(1)
הצו הוא לא להשחית עצי פרי.

"כי האדם עץ השדה" (יש לציין הסבר אחד):

· האדם ניזון מעץ השדה.
· העץ אינו יכול להגן על עצמו בעיר נצורה, בניגוד לאדם, ולכן אין לפגוע בו.
(2)
מותר להשחית עצי סרק.


המטרה: עצי הסרק משמשים את הלוחמים בבניית מצור על עיר.

שאלה 13

א.
(1)
השורש המנחה הוא ב-ט-ח.


(2)
-
רבשקה לועג לביטחון של חזקיהו במצרים ("הנה בטחת לך על משענת הקנה הרצוץ הזה על מצרים" – פסוק 21, "ותבטח לך על מצרים" – פסוק 24). חזקיה שם את מבטחו במצרים משום שחשב שזו ממלכה יציבה שתסייע לו במרד נגד אשור, אך רבשקה לועג ואומר שהם אינם יציבים.



-
רבשקה לועג לביטחון של חזקיהו בה' ("אל ה' אלהינו בטחנו" – פסוק 22).

הוא טוען שחזקיהו בטוח שה' יושיע אותו, אך זו טעות כי ה' שלח אותו, את רבשקה, לומר להם שהם ייכשלו במרדם, מכאן שהוא לא יושיע אותם והם בטחו בגורם הלא נכון.

ב.
יש לציין שלוש מהדוגמאות האלה:

· טוען שנשלח על ידי ה' (פסוק 25).
· מתאר את נוראות הרעב הצפוי לעם אם יעמדו במריים (פסוק 27).
· מדבר יהודית כדי שכל העם יבין את דבריו ולא רק המנהיגים – כדי להתסיס אותם ולעוררם להיכנע.
· קורא בקול גדול כדי שכל העם ישמע וכדי לשכנעם בצדקת דבריו (פסוק 28).
ג.
(1)
הרפורמה של חזקיהו: ביעור האלילות, טיהור המקדש וחידוש הפולחן.


(2)
רבשקה רואה את הרפורמה כחטא כלפי ה' (העם פגע בקודשיו); הסופר המקראי רואה אותה כדבר חיובי ואת חזקיהו כמלך הצדיק במלכי יהודה.

שאלה 14

א.
רבשקה נותן כדוגמה את אלוהי העמים האחרים (פסוקים 11-13), שלא עזרו לעמים שלהם, כדי לומר שגם אלוהי ישראל אינו מסוגל להציל את עמו מידי אשור.

ב.
יש לציין שניים מן העקרונות האלה:

· ה' מושל על כל הממלכות (פסוק 15).
· ה' עשה את השמים והארץ (פסוק 15).
· ה' מסוגל להושיע את עמו, שלא כמו אלוהי העמים האחרים (פסוק 18).
· ה' יכול לראות את המצב ולהגיב בהתאם (פסוק 19).
· ה' הוא האל היחיד (פסוקים 18-19).
ג.
(1)
שני האירועים הם: מפלת מחנה אשור, מותו של מלך אשור.


(2)
המגמה היא להראות שנבואת האל התגשמה. בפסוקים 6-7 ישעיה מנבא את מותו של מלך אשור, בפסוקים 35-36 מתוארת מפלה במחנה אשור על ידי ה', אך רק בפסוק 37 מתואר מותו של מלך אשור. סמיכות הפסוקים מביאה את הקורא לחשוב שהמלך עצמו אכן נהרג בידי ה'.

שאלה 15
א.
יש לציין שתיים מן הדוגמאות האלה:

· יחזקאל מנבא כי צדקיהו ייתפס (יחזקאל, י"ז, 20), ואכן הוא נתפס על ידי הכשדים (מלכים ב, כ"ה, 5-6).
· לפי הנבואה המלך יובא לבבל (יחזקאל, י"ז, 20), ואכן כך קורה (מלכים ב, כ"ה, 6, 7).
· לפי הנבואה "ונשפטתי אתו שם מעלו אשר מעל בי" (פסוק 20), ולפי מלכים ב, בבבל "וידברו אתו משפט" (מלכים ב, כ"ה, 6).
· לפי הנבואה אנשי המלך ייפלו בחרב (יחזקאל, י"ז, 21) – לפי מלכים ב, כ"ה, 7, בניו נהרגים.
· לפי הנבואה שאר האנשים ("הנשארים") יתפזרו לכל עבר (יחזקאל, י"ז, 21), במלכים ב, כ"ה, 11 מסופר כי העם הוגלה לבבל.
ב.
(1)
המילה "אני" באה להדגיש שה' הוא השולט במהלך ההיסטוריה, הוא זה שיגרום למפלת צדקיהו ולגלות, והוא גם זה שימליך בעתיד את המלך.

(2)
יש לציין אחד מהאמצעים האלה:

· ריבוי פעלים – השפלתי, הגבהתי, הובשתי, הפרחתי.
· חזרה על הסמל של העץ.
ג.
הרעיון הלאומי: ה' יחדש בירושלים את מלכות בית דוד שתהיה חזקה וגדולה.

הרעיון האוניברסלי: ממלכות אחרות (בבל ומצרים) יהיו תחת חסות מלך יהודה ויבינו כי ה' הוא האלוהים.

פרק רביעי

על הנבחן לענות על ארבע מהשאלות 16-22.

שאלה 16
א.
בשמואל ב מסופר שהמשפחה רוצה לגאול את דם הבן הנרצח על ידי הריגת אחיו. זהו יישום של החוק בבראשית, לפיו מי שהורג אדם יש להרגו (גאולת דם).

ב.
לא. על פי פסוק 11, המלך מבטל את החוק ומחליט שאין לגאול את דם הנרצח.

שאלה 17

א.
עושק – החוק: "לא תעשק". דוגמה: "לא תלין פעלת שכיר אתך עד בקר" – אסור לדחות את תשלום המשכורת לשכיר אלא יש לשלם לו בו ביום.

ב.
משפט – החוק: "לא תעשו עול במשפט". דוגמה: "לא תשא פני דל ולא תהדר פני גדול" – בענייני משפט אסור להעדיף אדם מכובד (או עשיר) ולהפלות אדם לא מכובד (או עני), אלא יש להתייחס באופן שווה לכל אדם [כדי שהצדק יצא לאור].

שאלה 18

א.
הכינוי הוא: "איש האלוהים".


בפסוק 18 – הכינוי מבטא את היחס השלילי של האלמנה לאליהו – היא מאשימה אותו שהוא בא אליה להוכיחה על עוונה ולהביא עליה עונש – מות הבן.

בפסוק 24 – הכינוי מבטא את היחס החיובי של האלמנה הרואה באליהו, שהחיה את בנה, מושיע, שליח אלוהים.

ב.
בסיפור אליהו, אליהו מתפלל לאלוהים לפני שהוא מחיה את הילד וגם בתוך כדי המעשה, ולאחר מכן כתוב בפירוש שה' שמע את תפילתו והחיה את הילד (פסוקים 21-22).


לאחר מכן האלמנה מכירה בעובדה שאליהו הוכיח במעשה זה שהוא שליח האל (פסוק 24).


לעומת זאת, בסיפור אלישע נאמר רק שאלישע התפלל, בלי פירוט התפילה ותוצאותיה (פסוק 33), ובעצם נדמה שהוא מחיה את הילד בזכות עצמו.

שאלה 19

א.
(1)
בפסוק 34 יש דימוי של חתונה.


(2)
באמצעות הדימוי הנביא מבטא את החורבן שיבוא על העם, שיהיה עונש של מידה כנגד מידה: מכיוון שהעם חטא בשרפת הבנים באש (פסוק 31), הוא ייענש באי-המשכיות, כלומר לא יתקיימו חתונות.

ב.
בפרק ל"ג ירמיה משתמש באותו דימוי (חתונה) כדי לנבא את הגאולה שתבוא: יהודה תיגאל ולעם תהיה המשכיות.

שאלה 20

פסוק זה מדגיש את בעלותו ואדנותו של האל על הארץ והיקום. הסיבה לכך: האל הוא שברא את הארץ, וייסד אותה על המים של הימים והנהרות.

ימים ונהרות הם איתני הטבע הקדמוניים, המוצגים במיתוס מהמזרח הקדום כאלים שהתמרדו.

כאן מתוארים הימים והנהרות כגורמי טבע הנתונים לשליטת האל.

שאלה 21

א.
משמעות אחת – המשורר מדבר על מלכות בשר ודם ומאחל למלך שכיסא מלכותו יהיה נצחי כמו כיסא אלוהים.


משמעות אחרת – המשורר מדבר על מלכות האל שרק היא נצחית [הפסוק הוא תוספת של העורך שהסב את שיר הנישואין החילוני למזמור משיחי].

ב.
פסוקים 2-3 עוסקים בהקדשה למלך (פסוק 2) ובדברי שבח וברכה למלך, ובהם מודגש יופיו – "יפיפית מבני אדם" (פסוק 3), מכאן שהכוונה למלך בשר ודם.

פסוק 18 שונה מאווירת החתונה בהיכל המלך המתוארת לפני כן, והוא מכוון לאל: המשורר מתפלל אליו ומדגיש את נצחיות שלטונו –"אזכירה שמך בכל דור ודור".

שאלה 22

המספרים הטיפולוגיים מציינים שלמות, ונועדו להראות שכפי שמצבו של איוב היה מושלם (אידאלי) בראשיתו, כך מצבו מושלם באחריתו הן מבחינת עושר כלכלי והן מבחינת מצבו המשפחתי.

מבחינת עושר כלכלי – רכושו מוכפל בדיוק פי שניים, כדי להדגיש שמצבו באחריתו אף טוב יותר מבראשיתו, וזהו אולי כעין פיצוי על הסבל שאיוב עבר.

זכות היוצרים שמורה למדינת ישראל,

אין להעתיק או לפרסם אלא ברשות משרד החינוך התרבות והספורט

